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Resumo

A pergunta central do presente ensaio é: Qual a idéia de natureza que nasce dos escritos
da Lubich e que consequéncias estas idéias teriam a ver com a acao humana? Conclui-
se que 0 mesmo mecanismo que rege as relagcbes naturais, Deus-Amor entendido como
Trindade, rege também as relagées humanas com uma consequente normatividade.

Premissa Historica

Desde Galileu e Newton, a mudanca na compreensao da natureza foi imensamente
frutifera. Frutifera porque se pode dizer que com eles se iniciou o controle e,
especialmente, a predicdo dos fendbmenos que a nova simbolizagdo matematica dos
eventos naturais permitia. Frutifera, ainda, pois na medida em que esta predicao se
tornava cada vez mais precisa em relagao a observacao empirica, maquinas poderiam ser
construidas e, com elas, produtos e insumos. Impossivel pensar a revolugao industrial,
com todos seus problemas sociais, sem a possibilidade técnica que a revolucio cientifica
trouxe. De fato, até hoje, a tecnologia é a grande advogada da ciéncia, pois, de certa
forma, a ciéncia serve porque permite produzir artefatos, o que indica que a producéao
cientifica nao é isenta da politica.

Mas a revolugao cientifica que tanto contribuiu para a identidade da modernidade também
foi traumatica. Deveriamos voltar ainda um pouco mais no tempo e passar rapidamente
alguns problemas filoséficos que o século XIV enfrentava quando na escolastica
discutiam-se trés grandes temas: a razao, os universais e, justamente, a natureza e a
criacdo. Nao podemos ser exaustivos neste espinhoso problema, mas somente
indicativos de um dos fatores que contribuiu para a génese da ciéncia moderna. Isto nos
ajudara a entender o discurso da nossa autora mais adiante.

E extremamente elucidativo o que Julian Marias, fildsofo espanhol, comenta em sua
Historia da Filosofia:

Aristoteles entendia por natureza o principio do movimento; um ente é natural quando
tem em si mesmo o principio de seus movimentos, e, portanto, suas proprias
possibilidades ontologicas; o conceito de natureza esta muito vinculado a idéia
substancial. Assim, um cachorro € um ente natural, ao passo que uma mesa é artificial,
obra da arte, e nao tem em si principio de movimento. A fisica aristotélica e medieval é a
ciéncia da natureza, que procura descobrir o principio ou as causas do movimento.

Desde o ockhamismo se comega a pensar que o conhecimento ndo é conhecimento de
coisas, mas sim de simbolos, isto nos leva ao pensar matematico; e Galileu dira
taxativamente que o grande livro da natureza esté escrito em caracteres matematicos. O
movimento aristotélico era um chegar a ser ou deixar de ser; portanto, era entendido de
modo ontoldgico, do ponto de vista do ser das coisas. A partir de Galileu, 0 movimento
sera considerado como variagcao de fendmenos: algo quantitativo, capaz de ser medido e
expresso matematicamente. A fisica ndo sera ciéncia de coisas, mas de variagbes de
fenémenos. Diante do movimento, a fisica aristotélica e medieval pedia seu principio,
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portanto uma afirmagao real sobre coisas; a fisica moderna renuncia aos principios e so
pede sua lei de fenbmenos, determinada matematicamente. O fisico renuncia a saber as
causas (no sentido ontologico) e se contenta com uma equagao que lhe permita medir o
curso dos fendmenos. Essa renuncia extremamente fecunda separa a fisica do que é
outra coisa, por exemplo filosofia, e a constitui como ciéncia positiva; assim se engendra
a fisica moderna. (MARIAS 2004, p.219)

Para Tomas de Aquino a razao pode conhecer Deus, pois Deus € logos, e 0 homem,
criado a sua imagem e semelhanga, pode, através da natureza que é criagdo, aproximar-
se da verdade, e consequentemente, de Deus. O homem também pode produzir teologia
quando a razao reflete sobre dados revelados e aproxima-se assim mais diretamente da
verdade. Porém, para Ockham, a razdo é um assunto exclusivamente humano, pois Deus
nao pode estar limitado a razdo. Ele é, por assim dizer, onipotente, livre arbitrio, e esta
fora da possibilidade racional, é assunto de fé. Ainda para Ockham, os conceitos
universais nao sao reais, mas sao simplesmente flatus vocis, uUteis para a construgao do
conhecimento.

Por um lado temos que o racionalismo € coisa tipicamente humana e, por outro, temos a
aceitagdo do nominalismo simbdlico sobre os universais. O passo seguinte é a
matematizagao dos fendmenos. Isto faz com que se lance um dos pilares da episteme
cientifica que € o conceito de lei. A natureza, portanto, € apreensivel pelas leis
matematicas que se mostravam e a partir de entdo vale a famosa frase de Galileu que “O
livro da Natureza esta escrito em caracteres matematicos”. Na mesma linha Laplace dira
a Napoledo quando este lhe pergunta onde estaria Deus no seu sistema: “N&o precisei
dessa hipotese especifica”.

A renuncia a conhecer os objetos e os fendmenos em seu principio no sentido ontoldgico
de realidade, e ficar com o que € possivel ser dito sobre a natureza no plano fenoménico,
com leis descritivas universais e matematicas, esta “renuncia extremamente fecunda”,
perdura até hoje em grandes fisicos da atualidade.

“Eu ndo peco que uma teoria corresponda a realidade porque nao sei o que ela é.
Realidade ndo é uma qualidade que vocé pode testar com papel de tornassol. A minha
preocupacao € que a teoria consiga predizer o resultado de medigbes.”

‘I don’t demand that a theory correspond to reality because | don’t know what it is. Reality
is not a quality you can test with litmus paper. All 'm concerned with is that the theory
should predict the results of measurements.” — Stephen Hawking (PENROSE 2005,
p.785)

Mas este ponto de vista, evidentemente, esta longe de ser consensual. Newton, por
exemplo, tinha uma concepcao de fisica que era perfeitamente compativel com uma viséo
teista no mundo. As leis matematicas eram leis que o proprio Deus havia posto no meio
natural. Roger Penrose, por exemplo, acredita em um tipo de existéncia real dos objetos
matematicos no qual a mente se apropria e os descobre. A matematica, para ele, ndo &
invencao de acordo com determinadas regras, mas descoberta. Ele postula trés mundos:
o mundo da mente, o mundo matematico e o mundo fisico com uma misterioso
isomorfismo e conexao entre eles. Esta explicacdo da realidade em trés mundos tem
claras ascendéncias platénicas. De qualquer modo, ele atribui a matematica uma funcgao
primordial na explicagdo dos fenébmenos:

“O entendimento que a chave para entender a natureza estda em uma matematica
inquestionavel foi, talvez, a primeira maior conquista na ciéncia” (PENROSE 2005, p.9)

“This realization that the key to the understanding of Nature lay within an unassailable
mathematics was perhaps the first major breakthrough in science.” (PENROSE 2005, p.9)

E que a matematica seja uma simbolizagdo, acho bem aceitavel. Afinal de contas, alguém
ja viu um numero 1 por ai?



Um ponto de vista da antropologia

A antropologia sempre se preocupou em observar as relagdes entre a religiao e a
natureza. Marcel Mauss e Durkheim, no escrito Algumas formas primitivas de
classificagdo, afirmam que nas sociedades ditas primitivas, a origem da religido estaria na
prépria organizagao da sociedade e a classificagao dos objetos naturais tem origem na
projecao da organizagao da sociedade sobre 0 espago e as coisas:

As classificacdes primitivas ndo constituem, portanto, singularidades excepcionais, sem
analogia com aquelas que estdo em uso entre povos mais cultivados; ao contrario,
parecem ligar-se, sem solugdo de continuidade, as primeiras classificagdes cientificas.
(...). Em primeiro lugar, exatamente como as classificagdes dos cientistas sdo sistemas
de nogdes hierarquizadas. As coisas nao sao dispostas simplesmente sob a forma de
grupos isolados uns dos outros, mas tais grupos mantém entre si relagcoes definidas e
seu conjunto forma um sé e mesmo todo. Ademais, estes sistemas, exatamente como os
da ciéncia, tém uma finalidade totalmente especulativa. Tém como objeto, n&o facilitar a
acéo, mas fazer compreender, tornar inteligiveis as relagdes existentes entre os seres.(...)
(MAUSS 2001, p.450)

Esta classificacédo, e aqui € que parece particularmente interessante, € de carater
religioso:

N&o é com vistas a regulamentar a propria conduta nem para justificar sua pratica que o
australiano reparte o mundo entre os totens de sua tribo; mas, sendo que para ele a
nocao de totem é cardeal, sente a necessidade de situar com relagao a esta todos os
seus demais conhecimentos. (MAUSS 2001, p.451)

Ja na sociologia e antropologia nascente, portanto, via-se uma relagao entre a
organizagao da natureza e a religido. No caso de Durkheim e Mauss, esta organizagao
era atribuida a sociedade, porém com mecanismo desconhecido (MAUSS 2001, p.452-
453).

Irredutibilidade dos modos de saber

Uma coisa particularmente interessante seria saber como a religido historicamente
colocada produz seu conhecimento e saber. A questéo, desta forma, ja nos pde em
problemas: pode-se considerar a religido como um conhecimento (epistemologia
religiosa)? Como podemos dizer que estes conhecimentos dizem verdade?

O conhecimento, quando nao é imediato, habito, mas é organizado, racional, sempre se
utiliza de conceitos e, consequentemente, de simbolos. Ha um saber que é latente, ndo
sistematizado: a primeira pessoa que fez um pao nao conhecia a receita, mas soube fazé-
lo. A receita vem, portanto, depois de saber como fazer um pao. Esta receita poderia ser
entendida como teoria.

O homem é uma espécie produtora de simbolos e desenvolve, através de conjuntos
simbdlicos, os varios modos de saber. Estes modos de saber seriam: a religido, a arte, a
ciéncia e a filosofia, etc. Fica claro, assim, o primeiro passo para evitar confusdo: cada
modo de saber se produz a partir de suas préprias regras internas, segue seu proprio
“‘jogo de linguagem”, como diz Wittgenstein. De certa forma, esta declaragao da
independéncia coincide com um dos modos de dialogo entre ciéncia e religiao de lan
Barbour. Ele enuncia outros quatro: conflito, independéncia, didlogo, integragao.

Mas é claro que as fronteiras dos modos de saber ndo sao claramente delimitadas, mas
difusas e moveis, uma zona intermediaria, ou interdisciplinar. Pode-se fazer uma ciéncia
que seja limitrofe a filosofia, ou a arte. Pode-se mesmo falar de estilo, ou estética numa lei
matematica. De resto, quando um saber apreende o outro, ha sempre um determinado
tipo de reducdo sem o qual nenhum conhecimento seria possivel, como € o caso do



conhecimento em geral, inclusive na fisica. Mas isto ndo € o mesmo que postular que um
modo de saber é o correto e reduzir o outro esvaziando-o de seu conteudo.

Deveriamos incluir no esquema a cultura popular, aquele saber basico, comum, imediato
ou intuitivo (PAIVA, p.186) que também se traduz em formas de vida ética e moral
imediata, nao racionalista, mesmo se racionalizada, como chama Oakeshott. Na
realidade, toda forma de saber esta mais ou menos ancorada na experiéncia basica,
imediata. Esta experiéncia imediata é que trouxe a espécie humana viva até aqui.

Depois de todo este longo preambulo para nos situar, acho que podemos dizer que:

1. Quando um habito se instala como experiéncia imediata, e ainda mais quando se
produz em um grupo, tem grande chance de posteriormente se transformar em
modo de saber.

Quando se torna modo de saber, ja é cultura.

Quanto maior e mais intensa a experiéncia religiosa, tanto mais ela tende a
projetar-se para o mundo exterior.

4. O conceito que se tem natureza pode ser influenciado pela experiéncia religiosa,
mesmo que esta ndo seja diretamente originado daquele.

5. Se esta projecao € verdade para o conceito de natureza, tanto mais para a agao
pratica.

A Doutrina da Natureza

Em 1990, Chiara Lubich inicia a Escola Abba juntamente com o bispo alemao Klaus
Hemmerle e alguns professores e especialistas. Esta escola se pretende um “centro de
estudos de carater interdisciplinar que aprofunda no nivel cientifico e segundo a
metodologia propria do carisma da unidade, as intuicdes originais deste”.

Entre as varias elaboragdes da Escola Abba ha a convicgao, particularmente instigante,
de que a espiritualidade da Lubich produz uma nova cultura. Esta produgao se espalharia
por um espectro impressionantemente largo: politica, economia, arte, midia, pedagogia,
psicologia, sociologia, medicina, direito, arquitetura, ciéncias ambientais, esporte,
estendendo-se até as ciéncias naturais. A idéia de uma fisica inspirada em uma
experiéncia religiosa era particularmente problematica e interessante para mim.

De fato, a estrutura epistémica da producado de conhecimento nas ciéncias exatas é
bastante “rigida”. Para uma verdadeira pesquisa fisica, alguns pressupostos sao
colocados:

e Naturalismo causal: todo fendbmeno natural tem causas naturais;

e Lei: todo fenbmeno pode ser modelado por uma lei universal (em muitos casos,
matematica);

e Falsificabilidade: toda teoria deve poder ser falsificavel por experimentos ulteriores;

E assim por diante. Nao vamos entrar nas multiplas questdes sobre a epistemologia do
conhecimento cientifico, porque isto seria um curso a parte.

Se a experiéncia da Lubich, como pode ser vista nos textos, for uma doutrina espiritual da
natureza — porque doutrina fisico-cientifica ndo é — entdo podemos formular algumas
questoes:

Q.1 O que é a doutrina da natureza?
Ela esta espalhada nos escritos. E preciso garimpar. E garimpando os textos chega-se a



seguinte conclusdo: a doutrina da natureza na Lubich € uma ontologia trinitaria da
natureza (caaaalma!). Esta ontologia assume realismo, o sentido e o fim do mundo
exterior. Esta doutrina ndo mostra leis, no sentido cientifico. Portanto, ela mesma nao é
cientifica. O livro da natureza ndo esta escrito em caracteres matematicos somente.

A doutrina da natureza nasce da experiéncia. A pratica do amor cristdo com os outros
muda profundamente a vida da Lubich e companheiras. Esta pratica aos poucos se
transforma em habito e comecga a se projetar a todos os aspectos da vida. Portanto, a
doutrina da natureza, e também o agir politico, esta ancorada numa profunda praxis que,
muito antes de se transformar em categoria, se constitui como ethos de um grupo e
virtude pessoal.

A experiéncia de Deus-Amor feita na comunidade foi uma das primeirissimas convicgoes
que se traduziram em vida. Esta experiéncia de Deus como Amor depois se mostrou
como sendo o que uma linha da tradicao cristad sempre falou de Deus: Trindade.

O dogma da Trindade foi elaborado, em parte, através de categorias provindas do
repertorio filosofico grego e uma elaboragao original e viva desde o inicio do cristianismo
até hoje: Basilio, Ricardo de Sao Victor, Boaventura, Mestre Eckhart e Nicolau de Cusa.
No século XX, este tema foi retomado com vigor na teologia contemporanea: Alexandre
Ganoczy, Wolfhart Pannemberg, John Zizioulas, Karl Rahner, Von Balthasar, etc.

Deus se revela como agape, que € o amor gratuito, livre, interessado no outro. A
experiéncia de Deus-Amor se traduz na Lubich imediatamente em comunicagcdo e em
atos concretos de amor ao proximo.

A originalidade da revelagao cristd — que desvela em sua extraordinaria profundidade a
auto-revelacao de Deus no Antigo Testamento, "Eu sou aquele que é"(Ex 3,14), levando,
ao mesmo tempo a inesperada consumacao as sementes do Verbo espalhadas nas
diversas religides — esta encerrada nesta confissdo de fé do Novo Testamento: "Deus é
Amor"!

Amor que nao € apenas um atributo de Deus, mas o seu proprio Ser. E porque € Amor,
Deus é Uno, ao mesmo tempo, Trino: Pai, Filho e Espirito Santo. Jesus — sobretudo em
seu evento pascal de paixao, projetada até ao aniquilamento do abandono e a morte, que
produz a ressurricao e a efusao do Espirito — revela-nos o Ser da Trindade como Amor. O
Pai gera por amor o Filho, "perde-se" nele, vive nele, faz-se de certo modo "nao-ser" por
amor e, justamente por isso Ele &, é Pai. O Filho, enquanto eco do Pai, retorna por amor
ao Pai, "perde-se" Nele, vive Nele, faz-se de certo modo "nao-ser" por amor e justamente
fazendo assim é, é Filho; o Espirito Santo, que é o reciproco amor entre Pai e Filho, seu
vinculo de unidade, faz-se, Ele também, de certo modo, "ndo-ser" por amor e justamente
por isso &, é o Espirito Santo. Estreitamente relacionado a essa primeira idéia-forga, esta
o segundo: a unidade. (LUBICH 2003, p.259)

Existe uma continuidade, ndo no tempo mas logica, entre: experiéncia de Deus-Amor,
concepcao de Trindade, amor ao proximo como expressao e reprodugao do processo
trinitario entre as pessoas e concepg¢ao da natureza incluida neste processo.

De fato - dado que subsiste em Deus uma perfeita pericorese entre as trés divinas
Pessoas, e que, mediante o Cristo, no Espirito, se realiza também uma pericérese entre a
Trindade e a humanidade, vértice e sintese da Criacdo: "...os amaste como amaste a
mim"(Jo 17,23) - , toda a Criagéo, recapitulada em Cristo, esta destinada a ser, como ja o
€ Maria, e nela, inserida eternamente na Trindade; isto &, a viver e a gozar infinitamente
da vida intima de Deus, no dinamismo sempre novo e inesgotavel das relagdes trinitarias.
(LUBICH 2003, p.262)

E em relacdo a expressao da natureza, a autora diz:

Eu tinha a impressao de perceber, talvez por uma graga especial de Deus, a presencga de
Deus sob as coisas. Portanto, se os pinheiros estavam dourados pelo sol, se os cérregos



caiam nas cascatas luzendo, se as margaridas e as outras flores e o céu estavam em
festa pelo verao, mais forte era a visao de um sol que estava sob todo o criado. Via, em
certo modo, creio, Deus que sustenta, que rege as coisas. E Deus fazia de tal forma que
elas nao fossem assim como nés a vemos, eram todas ligadas entre elas pelo amor,
todas, por assim dizer, uma da outra enamoradas. Portanto, se o corrego acabava no
lago era por amor. Se um pinheiro se erguia ao lado do outro, era por amor. E a visdo de
Deus sob as coisas, que dava unidade ao criado, era mais forte que as préprias coisas; a
unidade do todo era mais forte que a distingao das coisas entre elas. (LUBICH apud
ROSSE 2001, p.830)

Se as coisas sao entendidas assim, como que criadas a partir de uma concepcao de
Deus Trinitario, é razoavel pensar que as proprias coisas tém seu sentido, sua realidade,
sua existéncia, seu ser, nao em uma substancia, mas na relacdo. Na Lubich pode-se
perceber que o ser das coisas, o que da o sentido 6ntico aos entes € a colocacio destes
no processo trinitario: sdo enquanto sdo-para-outro.

Alexandre Ganoczy, te6logo contemporaneo, sugere que uma ontologia trinitaria substitui
uma ontologia baseada na substancia, com vantagens especialmente para o
entendimento das ciéncias naturais, em especial a biologia. Através de uma gradual
analogia poderia-se ver na propria natureza os “vestigiae trinitate”.

Considero que é exatamente o que a experiéncia da Lubich e companheiras fizeram, com
a grande diferenga de que Ganoczy parte de um sistema especulativo teoldgico e a
Lubich parte do habito experimentado e da contemplagao para depois se tornar reflexao.

Mas o entendimento do Ser Absoluto como Amor e sua consequente interpretagao da vida
dos homens e da natureza é revelado através de Jesus Abandonado.

Chiara comenta que:

Ele (Jesus Abandonado) nos revela — com o seu ser reduzio a nada, aceito por amor ao
Pai, ao qual volta a se entregar (“Em tuas maos entrego o meu espirito” [Lc 23,46]) — que
eu sou eu nao quando me fecho ao outro, mas quando me entrego, quando me perco no
outro por amor. Se, por exemplo, tenho uma flor e a dou, claro que me privo dela, e
assim, nesse privar-me, perco alguma coisa de mim (€ o ndo-ser); na realidade,
justamente porque dou essa flor, cresce em mim o amor (o ser). Portanto, a minha
subjetividade é quando, por amor, ndo-¢é, ou seja, quando se transfere totalmente ao
outro, por amor. (LUBICH 2003, p.266).

Jesus abandonado é a revelacdo maxima da consciéncia como afirmacao de si préprio,
enquanto se doa ao outro, a uma alteridade que, em sua extensdao maxima, é justamente
o ser. A auténtica consciéncia de si é aquela que surge da comunh&o com o ser: uma
comunhao na qual a consciéncia parece perder-se, mas, com efeito, se encontra, é.

Assim, o individuo é o ponto de partida, o primeiro momento da estrutura trinitaria, que
através do processo de trinitizacdo, que é possivel somente em virtude do sofrimento que
faz parte de Jesus Abandonado, destina-se ao ser, a pessoa. Primeiro se é individuo para,
através do processo trinitizagao, ser pessoa.

Q.2 Por que, ou para qué?

Ao apreender que a tanto a natureza fisica quanto o homem, possui o ser somente
quando se move dentro da estrutura trinitaria, entdo isto define uma normatividade na
acao.

A acdo humana, tanto em relagdo a natureza quanto em relagao aos proprios
semelhantes € inscrita dentro do processo: o outro € absolutamente necessario para o
agir.

N&o esquegcamos que a experiéncia e o habito constituem sempre o lugar onde é possivel
acontecer a vida. A vida trinitaria nunca acontece no plano especulativo antes.



Certamente pode transformar-se em pensamento, mas somente depois que € vida e
praxis.

O objetivo, entédo, da agao politica € injetar o estilo, o habito de vida, tipico dos
relacionamentos trinitarios nos relacionamentos politicos. Isto significa que o agente
politico deve estar na altura de poder “ndo-ser” a si mesmo para “ser” o outro.

E claro que isto permanece como obijetivo final, como telos a ser atingido. E para reatar as
relagbes humanas que a agao politica se move, para gerar relacionamentos de distingéo e
de unidade entre governantes, operadores econémicos, legisladores, organizacao de
cidadéaos, lideres religiosos.

O resultado desta dinamica de relacionamentos € a paz dentro e entre os diversos niveis
da vida humana publica: estados, municipios, bairros, associacdes; e privadas: familias,
amigos, trabalho. Porém, esta paz é sempre dinamica, fluida, nova, reconfiguravel, nunca
definitiva, como deriva-se da trinitizacdo das relagoes.

Reflexos da vida trinitaria na agao

Abaixo temos somente alguns pontos em que pode-se pensar os reflexos possiveis da
ontologia trinitaria na agao politica. Permanecem somente como exercicio, pois tudo esta
ainda por se fazer:

1. Primazia do outro concreto: ndo € um conceito, € uma pessoa real: ele ndo € o
destinatario da nossa ag&o, mas parte essencial dela. Aqui é particularmente
instrutivo os quatro pontos da arte de amar: amar sempre, amar por primeiro, amar
a todos, fazer-se um. Nao ha amor a “humanidade”, mas a esta pessoa, aquela
outra pessoa, .... A “humanidade” existe somente como conceito, € um equivoco
pensa-la como substéancia!

2. A acao politica pode nascer da paixao, da indignagao, etc. Desta forma ela é eros,
arranca o individuo de si para uma promessa de felicidade. Mas ao longo do tempo
deve transformar-se em agape, em vida trinitaria, que tem carater inclusivo.

3. O sofrimento é inscrito dentro da légica do agir politico trinitario. Pois sendo um
nao-ser, ele espera pelo ser, e isto é possivel por Jesus Abandonado. Da repulsa
ao sofrimento se passa ao “desejo”, inclusivo, que vem da convicgao
experimentada da pratica da logica trinitaria na vida do proprio agente politico.

4. O inimigo, na légica trinitaria, ndo € um problema, mas € o outro radical. Assim,
existe muito mais possibilidade de troca de trinitizagao fecundo com ele. Inverte-se
o valor negativo que se tem dele para um valor positivo onde o préprio termo
inimigo n&o serviria mais.

5. Avida trinitaria na agao € a superacao do conceito de substancia e do idealismo
absoluto. O idealismo € extremamente util como categoria analitica, para ajudar a
fazer um diagnéstico da situagao, mas ele € insuficiente como categoria politica,
pois a politica, enquanto agdo e movida pelo idealismo, projeta nos individuos a
necessidade de que eles mudem para se conformar a idéia. Nao leva em conta
assim, o que lhe é préprio, postulanto a priori a ndo necessidade do outro. Assim,
o idealismo é uma construgéo racional que passa a ser entendida como sendo a
explicativa e normativa do proprio real, empobrecendo-o. A vida publica, quando
extremamente levada por idealismo, rasga o delicado tecido social em pedacgos
através dos projetos. O processo trinitario, que ndo define nada a priori a n&o ser o
amor, inclui o real, que € o outro, em sua prépria lI6gica de acdo. Assim preserva as
reais necessidades e interesses legitimos negociando-os em uma agao especifica.



6. O poder entendido como absoluto, derivado de um “Deus monolitico” produz um
determinado tipo de acdo. Ja o poder entendido como possibilidade de uma agao
amplificada, quando na légica trinitaria, torna-se possibilidade de relagdo trinitaria
em termos socias abrangentes. Ele traz uma responsabilidade amplificada, e
também uma praxis. Tanto maior o poder, tanto maior deve ser a virtude trinitaria
de quem esta encarregado a usa-lo.

7. Todo projeto € necessario e provisoério. Nao ha politica sem projetos. Um projeto
pode ser entendido como um processo de criagao, semelhante a criacdo natural,
interior a légica trinitaria das relagdes humanas. Estas podem ser entendidas como
que encaixadas umas nas outras: individuos -> pequenas organizagdes ->
pequenas or instituigdes -> instituigdes maiores -> estado -> conjuntos de estados.
As diferentes instituicbes, em diferentes niveis, das mais préximas aos individuos
as mais préximas ao “estado” sdo, assim, no presente atual, um momento do
processo de trinitizacdo que acontece no tempo, que inclui tanto aqueles que foram
como aqueles que seréo, naqueles que agora séo.

Enquanto os olhos dos homens do mundo ndo véem sendo uma sucesséo de coisas
tediosas ou terriveis, e o desencadeamento de tantos males, sabemos que por tras de
tudo e de todos esta Deus que é Amor, existe a sua Providéncia, que faz tudo concorrer
ao bem, para aqueles que o amam.(LUBICH 1974)
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