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Resumo: "A Torre de Babel" de Michael Oakeshott descreve o pragmatismo de uma
sociedade que se legitima, e se estrutura, ao redor do desejo de chegar ao paraiso. O
Homem moderno, apesar de comemorar sua liberdade pos-Adamica, anseia a retomada
do jardim do Edem. O maior obstéaculo para a reconstrugdo do paraiso, pensado como um
mundo perfeito sem dor ou sofrimento, sdo os limites impostos por uma ética
transcendente, baseada na revelagdo de um Deus-amor. Inicia-se um processo lento e
gradativo de desconstrucédo de "Deus", valendo-se da racionalidade humana. Estes sdo os
pré-supostos da simbiose estabelecida entre o ateismo, na sua reedi¢cdo mais virulenta, "o

novo ateismo”, e o Darwinismo, entendido ndo como teoria cientifica da biologia, mas
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como sistema epistémico . Tento interpretar este fendmeno a luz do pensamento mistico

de Chiara Lubich, a "Noite Coletiva e Cultural”.

1 Com o termo sistema epistémico entende-se processo social compreendido da perspective de sua
tendéncia em ajudar ou dificultar a producéo da verdade.
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1 Introducéo

O desenvolvido da racionalidade foi o pressuposto para que 0 Homem dominasse a Terra.
Seu cortex pré-frontal desenvolvido, heranca de milhares de anos de evolucdo, permitiu a
percepcdo ndo so do universo externo, imanente, mas de uma realidade que transcende a
prépria racionalidade que a intuiu. Esta dimenséo da realidade foi denominada dentro das

tradicGes monoteistas, de Deus.

Contudo, sua maior dédiva e também a sua maldigdo. A percep¢do da dor e sofrimento
inerente a condicdo de criatura imersa em uma natureza hostil (imagine um ledo
devorando uma crianga nas savanas africanas) constitui um fardo quase insuportavel para
a humanidade. O Homem € o Unico animal que tem consciéncia da sua proépria finitude e
sofre com isso. Estes séo o0s pressupostos do surgimento das civiliza¢Ges; sanar a dor e 0
sofrimento do Homem, incluindo a “religido”, estruturada para amenizar o peso da

consciéncia da “morte”.

Contudo, na Europa do séc. XVIII uma nova visdo de mundo surgia. O “Iluminismo”
anunciava a redencdo da humanidade através da razdo, tendo como grande aliado a
“ciéncia moderna”, uma forma de raciocinio verdadeiramente objetiva surgia. Ou seja, o
método cientifico e a técnica substituiriam a metafisica e a teologia. A aplicacdo do
pensamento cientifico, com conseqliente banimento de antigos dogmas, faria a sociedade
progredir em conhecimento, prosperidade e harmonia, portanto, construiriam um mundo

melhor.

Mas o sonho “iluminista” morreu, ou foi definitivamente assassinado, nos campos de
batalha da 12 Grande Guerra e o otimismo foi substituido pelo sentimento de intensa
desilusdo e cinismo no pos-guerra. A fé na ciéncia e no progresso foi abalada pelo
desenvolvimento de armas que proporcionaram horror e destruicdo outrora inconcebiveis

pela prépria razédo iluminista.

Neste contexto emerge a pdés-modernidade, e ja& na segunda metade do séc. XX o
privilégio epistémico da ciéncia moderna é contestado. Thomas Kuhn, sociolélogo da

ciéncia, ratifica a subjetividade da ciéncia com o conceito de “Paradigma”, determinado



conjunto cultural, situacdo existencial, visdo de mundo compartilhada por uma dada
comunidade, que da um substrato de crenca na elaboracdo das teorias cientificas (Testa,
2008). A ciéncia entdo seria mais uma instituicdo cultural disputando recursos limitados
com as demais (Marcum, 2007). Portanto, a neutralidade da ciéncia é uma falacia,
conseqiientemente a epistemologia pragmatica, se analisada em profundidade, revela uma
identidade entre “verdade” e “poder”. Reduzindo a busca pelo conhecimento a idéia de

forca de persuasao (Pondé, 2003).

Da mesma forma os valores éticos adquirem um carater relativo, com a valorizacdo da
autonomia do individuo, sob a ldgica utilitarista, fatalmente desagua numa busca
individual por prazer, gozo e bem-estar; ao passo que se perde o interesse pelo préximo,
pela prépria sociedade, bem como pelos valores absolutos que transcendem o Homem e
por Deus.

Apesar do descontentamento com a ciéncia. O Homem vé o alvorecer, com grande
otimismo, da medicina moderna. Realmente, nenhuma area do conhecimento humano
experimentou tamanho sucesso empiricamente observado. Na fronteira entre a vida e a
morte, a humanidade tem encontrado amparo na medicina. Com o advento dos
antibidticos, das vacinas, pela primeira vez na histéria, 0 homem pdde postergar a morte,

efetivamente controlando seu destino.

A medicina encontrou no utilitarismo seu “nicho ecoldgico”. A industria do “bem estar”
cresce a cada dia, alimentada pela fantasia de salde e juventude eternas, no sense pos-
moderno, quase ingénuo, se nao perigosa forma de bio-apostasia. O Homem ¢é assolado
por uma série de “contingéncias” e, apesar de celebrar sua liberdade pdos-adédmica, quer a
retomada do jardim do Edem, o paraiso perdido, seu por direito, e, para tal, ttm como

valioso instrumento as ciéncias da vida aplicadas®.

O grande obstaculo para o desenvolvimento da biotecnologia sdo os limites impostos por

uma ética transcendente, baseada na revelacdo de um Deus-amor, contraria a

2 A compreensdo da teleologia cientifica vai além do escopo deste ensaio, mas claramente a construcéo da
ciéncia se d4 em um contexto historico que precisa ser levado em consideragéo para interpretagdo do “fazer
cientifico”.



instrumentalizacdo da vida. Inicia-se, portanto, um processo lento e gradativo de

desconstrucédo de "Deus™, bem como um novo entendimento do ethos do préprio Homem.

Compreensivel que varios estudiosos busquem na biologia o seu argumento. As
biomédicas gozam de inegavel prestigio epistemoldgico. Varias correntes de pensamento
que surgiram ao longo da histéria buscaram nas ciéncias bioldgicas sua fundamentacéo®.
A simbiose estabelecida entre o ateismo com o darwinismo se justifica pela harmonia
existente entre os sistemas epistémicos dessas duas doutrinas, a tal ponto que, para

muitos, é incompativel o evolucionismo com uma viséo teista de mundo.

Neste contexto, a teoria formulada por Charles Darwin, mais do que uma “hipdtese
cientifica” criada para compreensdo de um dado fendmeno da biologia, ou seja, a
evolucdo, embora razoavelmente pouco agressiva em termos cosmolégicos e ontoldgicos,
constitui-se um dos grandes dogmas da modernidade, baluarte do novo ateismo*, além de
adquirir uma semantica diversa, originando a “epistemologia darwiniana”, novo

paradigma da racionalidade.

Ora, 0 Homem moderno ndo habita mais as savanas africanas. O meio ambiente ao qual
esta inserido ¢ sua “Cultura”. Neste ecossistema impera a subjetividade, uma violéncia
epistemoldgica pandémica, no qual as crencas que mais contribuirem a perpetuacao da
espécie serdo preservadas, ao passo que aquelas pouco vantajosas, serdo eliminadas, ou

seja, sem a perspectiva de Deus, 0 que resta é apenas a possibilidade de sobrevivéncia.

¥ Um exemplo, as experiéncias pseudo-cientificas conduzidas por médicos que serviam ao regime nazista,
desenhadas com o intuito de demonstrar a supremacia da raga ariana.

* Por “novo ateismo” entende-se um ativismo antiteista encabecado por intelectuais como Richard
Dawkins, Daniel Dennett, Sam Harris e Christopher Hitchens, os quais afirmam que a religido é
essencialmente ma e que, hoje, constitui-se em obstaculo para o progresso da humanidade.



2 A noite coletiva e cultural

Sao Jodo da Cruz, um dos grandes expoentes da poesia mistica de todos 0s tempos, na
sua obra “Noite Escura” descreve o caminho espiritual para chegar a perfeita unido de
amor com Deus. Na sua ascese, a alma experimenta o “influxo de Deus”, o qual a purifica
de suas ignorancias e imperfeicGes, tanto naturais como espirituais, para a unido de amor
com Ele. Mas por que esta luz divina é chamada “Noite escura”? Segundo o proprio autor
“Por dois motivos esta divina Sabedoria ¢ ndo somente noite e trevas para a alma, mas
ainda pena e tormento. Primeiro, por causa da elevacao da Sabedoria de Deus, que excede
a capacidade da alma, e, portanto, lhe ficam sendo treva; segundo, devido a baixeza e
impureza da alma, e por isto lhe é penosa e aflitiva”. Faz ainda a analogia de uma coruja

que olha para o Sol, que fica cega diante de luz t&o brilhante.

Este fendmeno mistico foi vivido por varios santos da tradicdo cristd, ilustrado aqui por

carta de Madre Teresa de Calcuta:

Na escuridao...

Senhor, meu Deus, quem sou eu para que Tu me abandones? Sou a
crianga do Teu amor — e que agora se tornou a mais odiada — aquela
que jogaste fora como indesejada — como nao amada. Eu chamo,
agarro-me, quero — e nao ha Ninguém que responda — Ninguém a Quem
possa agarrar-me — nao, Ninguém. — Sozinha. A escuridao é tao escura.
(...) A solidao do coragao que quer amor € insuportavel. — Onde esta a
minha fé? — mesmo la no fundo, bem la dentro, ndo ha nada a ndo ser
vazio e escuridao.

(...) Amor — a palavra — nada traz. — Dizem-me que Deus me ama — e —
contudo — a realidade da escuriddo e da frieza e do vazio é tdo grande
que nada toca a minha alma.

(...) Apesar de tudo — esta escuridao e este vazio nao sao tao dolorosos
como a ansia por Deus. — Temo que a contradicao ira me desequilibrar.
— O que estas Tu fazendo meu Deus a alguém tdo pequeno?

(. ..) Seisto Te traz gléria, se Tu obténs uma gota de alegria com isto —
se as almas sao levadas a Ti — se 0 meu sofrimento saciar a Tua Sede —
aqui estou Senhor, com alegria aceito tudo até ao final da vida — e
sorrirei a Tua Face Oculta — sempre (Kolodiejchuk, 2008).

Este verdadeiro martirio vivido por Madre Teresa foi interpretado por ela como o lado
espiritual de sua obra de caridade. Como se compartilhasse do “sofrimento redentor” de

Cristo, 0 elo misterioso que a unia ao proprio Jesus. ldentificando a propria escuriddo



com a dor que experimentavam todos aqueles a quem servia: os indesejados, rejeitados e
principalmente os sem Fé em Deus. A partir desta compreensdo, passou a amar a propria
escuriddo, vendo-a como parte integrante da sua vocacdo, ratificado na sua oragéo:
“Deixa-me compartilhar contigo a Sua dor” (Kolodiejchuk, 2008).

Uma nova dimensao da “Noite Escura” foi delineada por Chiara Lubich. Italiana que em
meio a destruicdo e violéncia dos bombardeios da 22 Grande Guerra se questiona sobre o
sentido da vida e o que realmente importa. A resposta, a redescoberta de Deus-amor, que
é Trindade. A partir de entdo doa sua vida a Deus, fundando o movimento dos Focolares,
guiado pela “espiritualidade da unidade”, a qual se apodia em dois conceitos principais,
“Jesus Abandonado” e “Jesus em Meio”. Os quais sdo identificados nas expressdes do
movimento, seja na politica, na economia, na cultura, na educagdo, na academia, na

religido... Reflexo de sua espiritualidade pratica e coletiva (Klautau, 2008).

Central para a compreensdo de seu carisma, “Jesus Abandonado” ¢ uma referéncia ao
momento em que Jesus Cristo na cruz grita: «Eloi, Eloi, lama sabachthani?», que quer

dizer: Meu Deus, meu Deus, porque Me abandonaste? (Mc 15,34).

Jesus, o filho de Deus que se fez Homem, integrante da Santissima Trindade sofre ao
perceber-se distante do Pai. Sera possivel imaginar um tormento maior, uma escuriddo
mais densa? Interroga Jodo Paulo Il (Paulo I1, 2000). Na cruz Jesus despoja-se de sua
divindade e se une ao sofrimento de toda criatura. Todo sofrimento da Humanidade,
portanto, pode ser reconhecido em Jesus Abandonado. A face de Jesus Abandonado €
vislumbrada em cada irmao que sofre; em cada dor fisica, moral ou espiritual, em cada
desunidade experimentada pela humanidade. Também o Mal, enquanto cegueira do amor

de Deus, é semblante de Jesus Abandonado (Klautau, 2008).

Segundo Chiara Lubich, Jesus Abandonado é o cerne da mensagem de Jesus, resume toda
a angustia do Homem, podendo ser compreendido de vérias formas, inclusive pode ser

lido em chave “cultural”. E como se caracteriza a cultura contemporanea ocidental?

O filosofo francés André Glucksmann comecga o seu livro intitulado “A terceira morte de
Deus” (La Troisiéme Mort de Dieu) com a seguinte afirmacdo: “Deus estd morrendo. Na

Europa inclusive ja morreu. . . A crise da cultural contemporanea é quase senso comum.



Embora sempre existiram ateus, pela primeira vez na histéria da humanidade estamos
construindo uma civilizagdo que Deus se faz desnecessario e por vezes incomodo, banido
da esfera publica, confinado a esfera privada, fendmeno da “seculariza¢do”. E o que resta
de uma cultura que nao tém Deus no seu horizonte? O futuro se torna incerto e “somente
quando o futuro é certo como realidade positiva, é que se torna vivivel também o
presente” (Bento Xvi, 2008), logo, impera a “desesperanga” e a “inseguranga”. Por outro
lado, a cultura secularizada se caracteriza pela dificuldade em reconhecer a “Verdade”, a
respeito do qual discorreu o Papa Bento XVI, ainda cardeal Joseph Ratzinger: «Quantos
ventos de doutrina conhecemos nestes Ultimos decénios: (...) do marxismo ao liberalismo,
até a libertinagem, do coletivismo ao individualismo radical; do ateismo a um vago
misticismo religioso, do agnosticismo ao sincretismo e por ai adiante. (...) Enquanto o
relativismo, isto €, deixar-se levar aqui e além por qualquer vento de doutrina, aparece
como a unica atitude a altura dos tempos hodiernos. Vai-se constituindo uma ditadura do
relativismo que ndo reconhece nada como definitivo e que usa como critério Gltimo

apenas o proprio «eu» e 0s seus apetites.»

Jodo Paulo II (...) ndo hesitou em fazer um paralelo entre a “noite escura” de Sao Jodo da
Cruz e as trevas do nosso tempo, que, como uma espécie de “noite coletiva”, paira sobre
a humanidade, sobretudo no Ocidente. Constatava, com preocupacdo, que os valores
cristdos estdo perdendo a sua incidéncia. Nos dias de hoje, 0 aumento das descobertas
cientificas e tecnoldgicas, velozes e sem limites, é tamanho que a ética ja ndo consegue
acompanhar o passo, abrindo assim uma fenda entre bom senso e sabedoria, entre cérebro
e coracao, como no caso da invencdo da bomba atdbmica ou das manipulacbes genéticas,

de modo que a humanidade corre o risco de perder o seu controle.”(Lubich, 2006)

Por isso, afirma a filoésofa italiana Maria Zambrano: “estamos vivendo uma das noites
mais escuras que jamais vimos” ou como diria o poeta Friedrich Holderlin: “Ai de mim,

perambula na noite e habita como que no inferno, sem o divino, a nossa geragao”.



3 Darwinismo a sombra da “noite coletiva e cultural”

A dor e o sofrimento s&o inerentes a condicdo humana. Embora a busca por diminuir o
sofrimento, amenizar as dores seja dever tanto de justica, quanto de caridade; higienizar o
sofrimento do mundo esta fora das possibilidades do Homem (Bento Xvi, 2008). Nisto
reside a incoeréncia do pragmatismo utilitarista, no seu viés “iluminista”, ao acreditar que

a ciéncia redime o Homem.

Se o relativismo suprime a nogao da verdade absoluta, na sua leitura darwinista determina
que dada crenca serd eliminada se ndo adaptativa para a espécie. Da mesma forma,
alguns estudiosos caracterizam Deus como “contingéncia”, ou seja, nao ¢ mais Util para a
humanidade e advogam pela sua exclusdo da cultura contemporanea, por vezes

confundindo o conceito de evolugdo com progresso.

Richard Dawkins, em seu livro “Deus um delirio”, descreve a evolu¢do darwiniana,
especificamente a sele¢do natural como “conscientizadora”, uma vez que “destroi a ilusao
do design dentro do dominio da biologia, (...) nos incita a desconfiar de qualquer hipotese
de design também na fisica e na cosmologia”(Dawkins, 2007). Ou seja, de certa forma

elevou a teoria de Darwin a condicao de “revelacao”.

“SE DEUS nao existe e a alma ¢ mortal, tudo ¢ permitido”. Nao ha divida que a genética
e a biotecnologia oferecem novas potencialidades para o bem, mas abrem também
possibilidades abissais de mal. Conforme discorreu Bento XVI: “Todos fomos
testemunhas de como o progresso em maos erradas possa tornar-se, e tornou-se
realmente, um progresso terrivel no mal. Se ao progresso técnico ndo corresponde um
progresso na formacdo ética do homem, no crescimento do homem interior (cf. Ef 3,16; 2
Cor 4,16), entdo aquele ndo é um progresso, mas uma ameaca para 0 homem e para o
mundo” (Bento Xvi, 2008).

A “Noite Escura” descreve as tribulagdes sofridas pelos santos como purificagdo de suas
imperfeigdes, para maior unido com Deus. De acordo com Sao Jodo da Cruz, “(...) para
ela [a alma] é muito boa sorte sofrer assim, pelos grandes bens que dai Ihe hdo de provir;

porque Deus h& de tirar das trevas profundos bens, e fazer jorrar luz das sombras da



morte, como diz JO (J6 12,22). E, como declara Davi, vira a ser sua luz tdo grande como o
foram as trevas (S1 138,12)” (Cruz, 2008).

Da mesma forma, talvez a “Noite Coletiva e Cultural” seja uma forma de purificacdo da
humanidade para maior unidade com Deus. Este paradoxo € incompreensivel porque a
grande luz sobrenatural desta contemplacdo [noite escura] vence a forca natural da
inteligéncia, privando-a do seu exercicio, motivo pelo qual a teologia mistica se refere a

esta como “sabedoria secreta” (Cruz, 2008).

Com relacdo ao atravessamento da “Noite Escura”, Sao Jodo da Cruz insiste na
importancia da paciéncia e perseveranca. Virtudes alcancadas apenas com a Fé que é
“substancia da esperanga”. Da mesma forma, Bento XVI orienta que o cristdo ndo tenha
medo diante do futuro, mas esperanca e confianca na misericordia de Deus (Alvarez,
2006).

Para Chiara Lubich, o atravessamento da “Noite Coletiva e Cultural” se da seguindo o
exemplo do proprio Jesus Cristo, que se abandona a vontade do Pai. Abracando “Jesus
Abandonado” encontra-se motivo e forca ndo para evitar o mal, mas absorvé-lo,
contribuindo tanto pessoal e coletivamente para repara-lo. Amando “Jesus Abandonado”
podera-se afirmar com o didcono Sao Lourenco: «A minha noite ndo conhece escuridao,

mas todas as coisas resplandecem na luz» (Lubich, 2006).
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